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tur. Bu suretle siyaseti bir peygamber 
mesleği olarak gören İslâm düşünür- 
leri, bu görevi üstlenenleri toplumun 
hem maddi hem de mânevi gelişmesini 
sağlamakla yükümlü saymışlardır. Yö- 
neticiler, toplumu ahlâk kurallarına ve 
sosyal düzene (âdet) uygun yaşamaya 
sevketmek maksadıyla kanunlar koyar- 
ken, aşırılıklardan uzaklık demek olan 
adâleti daima gözetmelidirler. Bunun 
için kanunlar ne çok sert ne de çok yu- 
muşak olmayacak şekilde bir denge (iti- 
dal) taşımalıdır (bk. İbn Sinâ, eş-Şifâ”, “el- 
İlâhiyyât I", s. 454-455). Böylece adâlet 
ve itidal, etimolojik bakımdan olduğu 
gibi kavram olarak da aynileşmiş ol- 
maktadır. 

İslâm düşünürlerine göre adâletin ya- 
kından ilgili olduğu diğer bir kavram da 
eşitliktir (müsâvat”). Hatta İbn Miske- 
veyh, adâletle eşitliği eş anlamlı sayar 
(ok. Tehzibü'rahlâk s. 141-142). Fârâbi'- 
nin de belirttiği gibi (bk. el-Medînetü’l- 
fâzıla, s. 22) adâlet, kemal ve fazilet sa- 
yılan, bir kısmı kişinin kendisinden baş- 
kasını ilgilendirmeyen, bir kısmı da di- 
ğer insanlarla münasebetlere yansıyan 
niteliklerin ikinci grubuna girer. Bu se- 
beple adâlet, servet ve imkânların pay- 
laştırılması, alışveriş gibi iradi muame- 
leler ile zulüm ve haksızlığa konu olabi- 
lecek diğer uygulamalarda söz konusu- 
dur (bk. İbn Miskeveyh, s. 120). Fârâbi 
bu bakımdan adâleti ortak menfaatle- 
rin paylaştırılmasına ve bu payların ko- 
runmasına ilişkin olmak üzere iki ka- 
tegoriye ayırmıştır (bk. Fusülün münte- 
ze “a, s. 77-78). Bu alanlarda eşitliği gö- 
zetmek adâletin gereğiyse de bu mut- 
lak ve ütopik bir eşitlik değildir. Zira 
İbn Miskeveyh'in örneğiyle, “Bir mühen- 
dis az düşünüp az iş yapsa da onun bu 
durumu, yönetiminde çalışan ve onun 
çizdiği projeyi uygulayan işçilerin çok 
çalışmasına denktir” (Tehzibü'lahlâk, s. 
128). İslâm filozofları arasında adâlet 
kavramını oldukça geniş ve sistematik 
şekilde ele alan düşünür olarak bilinen 
İbn Miskeveyh'e göre, toplumsal mü- 
nasebetlerdeki dengenin (itidal) yahut 
adâlet ve eşitliğin temininde temel kay- 
nak din (şeriat), temel vasıtalarsa, Aris- 
to'nun tâbirleriyle “konuşan kanun” de- 
mek olan hâkim ve “sessiz kanun" de- 
mek olan paradır. Paranın bu özelliği, 
ticaret gibi hakka konu olan muamele- 
lerde eşitlik ve adâleti sağlama fonksi- 
yonundan ileri gelir. En büyük kanun 
(en-nâmüsü'l-ekber), bütün kanunların 
öncüsü (kudve) Allah'ın kanunu, ikincisi 
hâkim, üçüncüsü paradır. Toplumun bü- 
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tün fertleri ve zümreleri arasındaki iliş- 
kilerde denge, dolayısıyla sosyal adâlet 
(el-adlü'l-medeni) bu kanunlar sayesin- 
de gerçekleşir (bk. İbn Miskeveyh, a.g.e., 
s. 126-127). İbn Miskeveyh'in Aristo'ya 
nisbet ettiği hâkim ve para ile ilgili fi- 
kirler Nikomahos Ahlâkı'nın “V. Ki- 
tab"ında yaklaşık ifadelerle yer almak- 
taysa da (bk. Aristotales, V, 4.7, 5.8-13), 
burada Allah'ın kanunu ile ilgili herhangi 
bir ifade geçmemektedir. Ayrıca Aristo, 
eşitlik ve sosyal adâletin uygulanması 
bakımından köle-efendi ayırımına gi- 
derek köleleri sosyal adâletin dışında 
tutarken (bk. a.g.e, V, 6.6, 11.9), İslâm 
ahlâkçıları böyle bir ayırıma yanaşma- 
mışlardır. 
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FIKIA. Fıkıh kitaplarının şahitlik 
bahsinde ahlâkî mefhum ve muhtevası 
ile ele alınan adâlet kazâ, imâret, ve- 
lâyet, miras gibi bahislerde daha geniş 
bir mânada kullanılmıştır. Bir âyette 
geçen “... iki adâlet sahibi kimseyi şahit 
tutun” (et-Talâk 65 / 2) ifadesinde ve Bu- 
hâri'nin Enes'ten naklettiği, “Âdil olun- 
ca kölenin şahitliği câizdir” (Buhâri, "Şe- 
hâdât”, 13) ictihadında zikredilen adâlet, 
ahlâki adâlettir. “Allah size adâleti, ih- 
sânı ... emrediyor” (en-Nahl 16/90) âye- 
tinde söz konusu edilen adâlet, geniş 
anlamlı adâlettir. Adâleti teşvik eden ve 
âdil kişileri öven, “Hükmünde, ailesine 


karşı ve velâyeti altında olanlar hakkın- 
da âdil davrananlar, kıyamet gününde 
nurdan minberler üzerindedirler" (Müs- 
lim, "İmâre", 18) meâlindeki hadiste yer 
alan adâlet, yine geniş mânalı olup ah- 
lâki, hukuki ve içtimai adâleti ihtiva et- 
mektedir. 

Adâlet teriminin Kur'an ve hadisler- 
deki kullanılışından hareketle bazı ta- 
rifleri yapılmıştır. Meselâ Râgıb el-İsfa- 
hâni'nin, ihsan mefhumu ile mukayese- 
yi de ihtiva eden tarifi bunların en ge- 
niş kapsamlı olanıdır: “Adâlet, borcunu 
vermek, alacağını istemektir; görevini 
yerine getirmek ve hakkını almaktır. İh- 
san ise borcundan daha fazlasını ver- 
mek, alacağından daha azına razı ol- 
maktır” (e-Müfredât, "hüsn" md.). 


Kazâda, idarede ve beşeri münase- 
betlerde adâlet insanlığın ve İslâm'ın 
hedefi olmakla beraber, belli bir uygu- 
lama ve davranışın her zaman ve her 
yerde adâleti temin edip etmediği hu- 
susu önemli bir problem teşkil etmek- 
tedir. İslâm düşünürlerine göre bura- 
da iki kategori vardır. Birincisi akla da- 
yanır ve devamlıdır; bu kategoriye gi- 
ren davranışlar daima âdil ve güzeldir. 
Söz gelişi iyiliğe iyilikle karşılık vermek, 
zarar vermeyene zarar vermemek gi- 
bi. İkincisi kanun ve kaideye dayanır, 
dolayısıyla izâfidir ve zaman içinde de- 
ğişebilir. Bu tür adâlet, bazan muka- 
bele yoluyla ve mecazen “kötülük, te- 
cavüz" gibi kelimelerle de ifade edi- 
lir. Meselâ kötülüğe kötülükle muka- 
bele etmek, tecavüzü aynı ölçüde te- 
cavüz ile karşılamak gibi. Ayrıca kısas, 
diyet, tazminat, misilleme de bu kate- 
goriye giren örneklerdir (bk. el-Müfre- 
dât, "adl" md.). 


Adâlet genellikle, verilen ile hak edi- 
len arasındaki dengeyi ifade eder. Bu 
denge bazı hallerde eşitlikle gerçekle- 
şir; ancak adâlet eşitlik değil, dengedir. 
Diyet ve tazminat yoluyla adâletin sağ- 
lanmasında denge esastır. “Çocuklarını- 
za verdiklerinizde âdil davranın...” hadi- 
sinde (Buhâri, "Hibe", 12) kastedilen 
adâlet, eşit tutmakla gerçekleşmekte- 
dir. Malın Allah'a ait olması, insanların 
ve özellikle müminlerin kardeş olmaları, 
şahsi servetlerde fakir ve mahrumların 
haklarının bulunması, Allah'ın ihsanı em- 
retmesi gibi prensiplere dayanan ve in- 
sanın toplum içindeki iktisadi ve sosyal 
durumuna bakılmaksızın herkese insan- 
ca yaşama, temel ihtiyaçlarını temin et- 
me imkânı veren sosyal adâlet anlayı- 
şında ise ölçü eşitlik değil, dengedir. 
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Kazâda adâletle hüküm, “hak ile hü- 
küm” şeklinde de ifade edilmiş ve da- 
va konusunu açık ve kesin, yahut galip 
zan derecesinde hükme bağlayan nas- 
ların (âyet ve hadisler) bulunması halin- 
de, bunlarla hüküm, adâletle hüküm 
olarak telakki edilmiştir. Bu anlayış da 
adâletle hükmetmeyi emreden âyetler 
(bk. en-Nisâ 4/58; el-Mâide 5/42; Sâd 
38/26) ile Allah'ın kitabıyla hükmetme- 
yenleri yerine göre fâsık, zâlim ve kâfir 
diye vasıflandırarak kınayan âyetlerin 
(bk. el-Mâide 5/44 vd.) birlikte mütala- 
asından çıkmaktadır. Dava konusu ile 
doğrudan ilgili nasların bulunmaması 
halinde, hâkim müctehid ise ictihadı ile, 
müctehid değil ise müctehidlerin reyi ile 
hükmedecek ve böylece adâlet ile hü- 
küm zan ve kanaat derecesinde gerçek- 
leşmiş olacaktır. 


Şahitliğin kabul edilmesi hususunda 
şart koşulan ahlâki adâlet için de çeşit- 
li tarifler verilmiştir. Bunlardan birine 
göre büyük günahlardan (kebire*) ka- 
çınan, farz olan vazifeleri yerine getiren, 
davranışlarının iyisi kötüsünden daha 
çok olan kimse adâlet vasfını (adl) taşı- 
maktadır. Ancak şahitte bulunması şart 
olan bu adâletin vasfı üzerinde durul- 
muş, bazı yönleri tartışma konusu ol- 
muştur. Kısas ve had davalarında, şahi- 
din “âdil olarak bilinmesi ve bunun ak- 
sinin sabit olmaması" mânasında zâhir 
adâletle iktifa edilmez; hâkimin soruş- 
turma (tezkiye”) yoluyla şahidin âdil ol- 
duğunu tesbit etmesi gerekir. Karşı ta- 
rafın şahidi itham etmesi halinde de 
zâhir adâletle yetinilemez. Bu iki du- 
rum dışında, Ebü Hanife'ye göre, şahi- 
din zâhirde adâlet vasfını taşıması, âdil 
olarak tanınması için yeterlidir. Ebü Yü- 
suf ve Muhammed'e göre ise her halde 
tezkiye yoluyla adâletin tesbiti gerekli- 
dir. Bu görüş farkının, adı geçen müc- 
tehidlerin yaşadıkları zaman farkından 
kaynaklandığı, önce İslâm toplumunda 
iyi ahlâk hâkim iken sonra ahlâki de- 
ğerlerin zayıfladığı ve bundan sonraki 
müctehidlerin tezkiyeyi şart koştukları 
bilinen tarihi bir gerçektir. 
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O HADİS. Bir hadis terimi olarak 
adâlet, rivayetlerinin kabul edilebilmesi 
için râvide bulunması gereken müslü- 
man ve âkil bâliğ olma gibi şartlar ya- 
nında, onu küçük düşüren bütün davra- 
nışlardan uzak olmasını sağlayan mâ- 
nevi ve ahlâki özelliklerini de içine alır. 
Bu anlamdaki adâlet, çoğunlukla, râvi- 
de aranan zihni özellikleri ifade eden 
zabt” terimi ile birlikte kullanılır. 


Bir râvide adâlet vasfının bulunması 
gerektiği, Bakara (2/282) ve Hucurât 
(49 / 6) sürelerindeki iki âyet ile bazı ha- 
dislerden çıkarılmıştır (bk. Süyüti, 1, 300- 
303). Hadis rivayeti gibi son derece ti- 
tizlik, dikkat ve bilhassa dürüstlük iste- 
yen bir konuda adâlet vasfının aranma- 
sı akli ve mantıki bakımdan da bir mec- 
buriyettir. Buna göre râvilerde bu va- 
sıf daha sahâbe devrinden beri aran- 
mış olmalıdır. Ancak sahâbilerin adâ- 
leti Kur'an ve hadisle sabit olduğu için, 
sadece bunlara mahsus olmak üzere, 
daha çok zabt sıfatı üzerinde durulmuş- 
tur. Genel olarak, Hz. Ali ile Muâviye 
arasında meydana gelen savaşlardan 
sonra hadis rivayetinde özellikle adâ- 
let vasfının arandığı görülmektedir. Bir 
râvinin âdil olarak nitelendirilebilme- 
si için aşağıdaki şartların bulunması 
gerekir: 


1. Müslüman olmak. Hadis İslâm dini- 
nin ana kaynaklarından biri olduğu için 
bu ilimle uğraşan kimsenin müslüman 
olması şarttır. Kâfirin hadis öğrenmesi 
câiz ise de rivayeti ancak müslüman ol- 
duktan sonra kabul edilebilir. 


2. Akıl. Bu vasıfla, râvinin söyleneni 
anlayıp doğru cevap verebilme kabiliye- 
ti (temyiz) kastedilir. Buna göre temyiz 
çağından küçük çocukların (genel olarak 
beş yaşından küçük olanların) ve delilerin 
hadis öğrenmeleri ve hadis rivayet et- 
meleri kabul edilemez. Hadis öğrenmek 
için temyiz kabiliyeti yeterli ise de ha- 
dis rivayetinde bunun yanında bulüğ 
şartı da aranır. Ancak mümeyyiz çocu- 
ğun, sırf nakle dayanan rivayetleri na- 
zarı itibara alınmamakla birlikte, müşa- 
hede ile ilgili rivayetlerinin kabul edile- 
bileceği söylenmiştir. 

3. Mükellef olmak. Râvinin, rivayetin 
önemini ve yaptığı işin sorumluluğunu 
anlayabilmesi için âkil bâliğ olması veya 
on beş yaşını doldurmuş bulunması ge- 
rekir. 

4. Takvâ. Takvâ burada râvinin büyük 
günahlardan kaçınması, küçük günah- 
larda ısrar etmemesi mânasındadır. 


Buna göre, ister hadis konusunda ister 
hayatın başka alanlarında olsun, yalan 
söyleyen ve fısk” içinde bulunan kim- 
senin rivayetleri kabul edilemez. Özel- 
likle Hz. Peygamber hakkında yalan 
söyleyen kimsenin, daha sonra tövbe 
etse bile, rivayeti bir daha muteber sa- 
yılmaz. Aynı şekilde bid'atçının riva- 
yeti de ancak bazı şartlarla kabul edi- 
lebilir. 

5. Mürüvvet (mürüet). Râvinin şahsiyet 
sahibi olması, kişiliğini zedeleyen iş ve 
davranışlardan uzak bulunması demek- 
tir. Bu vasfın sınırları, İslâm'ın ge- 
nel ilkelerine uygun örflere bağlı olarak 
cemiyetlere göre değişir. 


Bu şartları taşıyan hür ve köle, kadın 
ve erkek her râvi âdil (veya adl) sayı- 
lır. Hadis usulünde bir râvinin belirti- 
len şartları taşıdığının bilinmesi (adâ- 
let-i zâhire) yeterli sayılmış, onun bu ni- 
telikleri gerçekten taşıyıp taşımadığı- 
nın (adâlet-i bâtıne) tesbit edilmesi im- 
kânsız görülmüştür. 

Bir râvinin adâleti ya yetkili bir kim- 
senin ifadesiyle (sarâhaten) veya bazı 
durumların onun âdil olduğunu orta- 
ya koymasıyla (hükmen) bilinir. Hadis 
âlimlerinin çoğunluğuna göre, bir râvi- 
nin âdil olduğunu söyleyen veya buna 
hükmeden kimsenin (muaddil), bu işin 
ehli, dikkatli ve araştırıcı olması halin- 
de, erkek veya kadın, hür veya köle ol- 
duğuna bakılmaksızın râvi hakkındaki 
hüküm ve şehadeti muteber sayılır. An- 
cak Medine âlimlerinin çoğu köle ve ka- 
dının ta'dil*ini kabul etmemişlerdir. Bu 
konuda oldukça müsamahakâr düşü- 
nenler de vardır. Bunlara göre ilim (ha- 
dis) öğrenimi ile tanınan herkesin, aksi 
vârit olmadıkça adâletine hükmetmek 
gerekir. Muhaddislerin ittifakla kabul 
ettikleri görüşe göre ise râvinin adâlet 
sahibi olarak şöhret kazanmış olma- 
sı, onun âdil sayılması için yeterli bir 
gerekçe olduğundan, artık hakkında 
ayrıca bir araştırma yapmaya gerek 
yoktur. 
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